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POURQUOI DES DIEUX EGYPTIENS CHEZ PLATON ?

Nous nous proposons de réfléchir ici brievement sur la présence des
divinités égyptiennes dans l’ceuvre du philosophe athénien. Grand
maitre du logos, Platon ne se sert pas des mots au hasard, surtout quand
il g’agit de noms de dieux auxquels, indépendamment de leur origine, il
manifeste toujours un grand respect. Il est vrai qu’il se réfere assez
souvent & des divinités grecques, et un examen attentif permet de
constater, dans pratiquement chaque cas, une liaison étroite entre la
personnalité du dieu en question et les concepts philosophiques exprimés
dans ce méme passage du dialogue.Le fait que Platon se soit quelquefois
tourné plutét vers les dieux égyptiens pour servir ses propos, ne peut, a
premiére vue au moins, que nous étonner.,

Sur les relations du philosophe avec 'Egypte, il existe un long débat &
propos d’'un éventuel voyage de Platon au pays du Nil, mais nous
n’aborderons pas ici cette question toujours en suspens!. Des informa-
tions fort détaillées sur 'Egypte étaient, en tout cas, déja a la portée de
tout Athénien cultivé, griace & Hérodote, qui y avait consacré le livre II
de son Histoire. Nous constatons que Platon, s'il ne puise pas I'ensemble
de ses données a cette source littéraire, est du moins souvent en accord
avec elle.

Autant Hérodote que Platon reconnaissent que la civilisation égyp-
tienne, beaucoup plus ancienne que la leur, a fondé la premigére non
seulement des sciences comme la géométrie, les mathématiques et
Pastronomie, mais aussi la dénomination des diverses divinités. La
fagon dont Platon présente certaines de ces divinités implique qu’il
accepte I'avis d’Hérodote, selon lequel les Grecs ont regu des Egyptiens
leur panthéon, en «re-baptisant» seulement d’autres noms les mémes
dieux, tout comme ils ont regu d’Egypte certaines cérémonies reli-

gieuses.

1 Un résumé substantiel du probléme se trouve dans J. MCcEvoy, Platon et la
sagesse de I’Egypte, in Kernos, 6 (1993), p. 245-275; un article qui m’a fourni,
par ailleurs, des éléments précieux en ce qui concerne 'image que Platon se fait
de I’Egypte. De méme, cf, D. SAMB, Loci Aegyptii in Platonis Operibus, in
Filosofia Oggi, 11 (1984), p. 437-463, et L. BRISSON, L’Egypte de Platon, in Les
études philosophiques, 1987, p. 153-168.
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Le regard global que Platon porte sur I'Egypte, méme g'il ne consti-
tue pas l'objet particulier de cette recherche, peut s’avérer utile dans la
compréhension du réle que les divinités égyptiennes sont appelées a
jouer dans les dialogues. Pour mieux interpréter les éléments d’'un texte
dans leurs dimensions diverses, les situer dans un cadre plus large peut
apporter un éclairage supplémentaire. Afin de répondre & la question
posée dans notre titre, nous soumettons les passages concernés a une
analyse fondée sur une grille de questions :

Quelles sont ces divinités égyptiennes qui ont attiré 1’attention de
Platon ? Que représentent-elles dans l'esprit égyptien (évidemment,
nous n’examinerons pas en détail cette question qui reléve de I'égypto-
logie) ? Quelles sont les divinités équivalentes dans le panthéon grec,
selon les informations d’Hérodote ? Dans quels dialogues et combien de
fois apparaissent-elles ? Quel est le personnage qui les évoque ? Le fait-
il au cours du dialogue ou dans le cadre d’'un mythe ? Quel est le contexte
philosophique de la discussion au moment de cette mention ? L’examen
comparé de ces passages fait-il apparaitre des éléments communs ? En
considérant ce que I’Egypte signifie pour Platon, peut-on mieux saisir la
raison de cette référence aux dieux égyptiens ? Remarquons d’emblée
que ces mentions ne sont pas trés nombreuses, surtout si on les compare
aux quelques huit cents références aux dieux grecs qui constellent les
dialogues considérés généralement comme authentiques. Les divinités
égyptiennes sont au nombre de cing et apparaissent a sept reprises.

Envisageons tout d’abord Ammon, le roi des dieux, assimilé a Zeus,
dans les Lois?. I’Athénien se réfere a Poracle d’Ammon a Cyréne, lieu
de culte tellement célébre que méme les Grecs faisaient le long voyage
pour le consulter3. Il recommande de ne pas s’éloigner, en ce qui
concerne les habitudes du culte des dieux, des indications que les dieux
mémes ont données par l'intermédiaire des oracles de Delphes, de
Dodone ou d’Ammon,

2 Lois,V,738b5-d 1:..o0b7 8 kawiy ¢ dpxfis Tis woufj obT *dv malatdv
SLadBapuévny Emokevd{nTal, mepl Bedv ye kal lepdv, dTTa Te v TH mWONeL
tkdoTols L8pdobar 8el kal Qvrivwy émovoud{eaBar Bedv fj Sarpubvwy, odSels
¢mxepioeL kivety vody Exwy 8oa ék Aedd@v 1) Awddvns # map "Appwvos 1
TIves €melcav mahatol Aoyor 6mdf Twas weloavres, ¢aopdTwv yevopévwv f
é¢mmvolas AexBeloms 0Oedv, meloavrtes 8¢ Buolas TeleTals ouppelkTous
kateaThoavto elte abTébev Emywplous elT 'olv Tuppmyikdas elte Kumplas
elte dN\oBev bBevody, kabiépwoay 8¢ Tols TololUTols Adyols ¢Aupas Te kal
dyd\pata kal Popols kal vaods, Tepévn Te TolTwY ékdoTols éTepéuvioav
TOUTOV vopoBéty TO opikpbTaTov dmdvtwy oldév kumTéov...

3 Cf H.W. PARKE, The Oracles of Zeus, Oxford, 1967, chap. IX, Ammon, p. 195-
241,
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L’oracle d’Ammon en Egypte jouit ainsi de la méme importance que
ceux d’Apollon et de Zeus situés en territoire grec. Dans ce dialogue, ces
deux derniéres divinités sont considérées comme étant & 'origine d’'une
législation, directement pour les cités de Sparte et de Créte (via les
oracles de Delphes et I’épiphanie de Zeus devant son fils, le roi-
législateur Minos), et indirectement pour Athénes (inspiration de Solon
par loracle de Delphes). Pour l'oracle d’Ammon, nous devons sous-
entendre une relation paralldle avec la législation de I'Egypte : les
paroles divines ont «convaincu» (peisantes) depuis longtemps (palaio:
logoi) les gens de suivre un rituel dont la stabilité doit étre sauvegardée,
afin d’exprimer leur respect envers la divinité.

Ammon apparait encore, accompagné d’'une autre divinité, comme
roi du ciel, dans le Phédre%. C’est le passage ot Socrate introduit le jeune
Phedre au le probléme de la vérité et de la valeur du logos, oral ou écrit.
Le philosophe saisit 'occasion pour lui raconter ce qu’«il avait oui dire»
a propos du dieu égyptien TheuthS qui aurait, le premier, inventé la
numérotation, le calcul, la géométrie, astronomie, le trictrac, les dés et
Pécriture, au temps du roi Thamous (il s’agirait d’'une variation du nom
d’Ammon®). Tout fier de ses créations, ce dieu vient devant le souve-
rain divin, Ammon, pour les lui présenter, en disant qu’elles doivent
étre aussi communiquées aux autres Egyptiens. Selon Theuth, Iécriture
va rendre les gens plus savants et leur donnera plus de mémoire, «car
mémoire et science ont trouvé leur remeéde (pharmakon)»’. Mais
Ammon, qui est meilleur juge de ce qui peut étre nuisible ou bénéfique,
est d’'un autre avis :

Trés ingénieux Theuth, tel est capable de créer des arts, tel est de juger dans
quelle mesure ils porteront tort, ou seront utiles, & ceux qui devront les mettre
en usage. Et toi, & présent, comme tu es le pere de I'écriture, par bienveillance tu
lui attribues des effets contraires a ceux qu’elle a. Car elle développera Poubli
dans les 4mes de ceux qui 'auront acquise, par la négligence de la mémoire; se
fiant a P'écrit, c’est du dehors, par des caracteres étrangers, et non du dedans, et
grace a leffort personnel, qu'on rappellera ses souvenirs. Tu n’as donc pas

4 Phédre,274¢5-275b 2.
Sur Theuth ou Thot, cf. J. VANDIER, La religion égyptienne, Paris, 19492, p. 64-
65.

6 GJ.DE VRIES, A Commentary on the Phaedrus of Plato, Amsterdam, 1969,
p. 248.

7 Phédre, 274 e 4-7: “Todto 8¢, & Paoked, TO pdénua”, &¢n & Oe€vo,
“copwtépovs AlyurTlous kal pimpomkweTépous mapéfer: wmuns Te yap kal
ooplas ddppakoy nbpédn”.
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trouvé un remede pour fortifier la mémoire (mnémé), mais pour aider a se
souvenir (hypomnésis). Quant a la science, tu en fournis seulement le semblant
(sophias doxan) a tes éleves, et non pas la réalité (alétheian). Car, aprés avoir
beaucoup appris dans les livres sans recevoir d’enseignement, ils auront I’air
d’étre tres savants, et seront la plupart du temps dépourvus de jugement,
insupportables de surcroit, parce qu’ils auront I'impression d’étre savants

(doxosophoi), sans PétreS.

Socrate, quant a lui, se sert seulement de la parole orale, du dialogue,
comme instrument de recherche de la vérité, qui est le but de la philoso-
phie. Grace la maieutique, le disciple découvre petit a petit les connais-
sances qui dorment dans son &me, il se rappelle les grandes vérités —
les Idées — qu'il avait autrefois contemplées. Ceux qui peuvent seule-
ment lire un logos écrit ne font que prendre comme données les concep-
tions formulées dogmatiquement par quelqu'un; leur mémoire, dans le
sens courant, mais aussi dans le sens platonicien, s’affaiblit ainsi que
leur possibilité d’atteindre la sagesse. C’était le cas de Phedre, au début
du dialogue, lui qui s’était senti séduit par le discours de Lysias, une
parole écrite dont la forme rhétorique pourrait convaincre, mais en
détournant I'attention du lecteur d'un contenu déficient. Le danger de la
parole écrite est déja signalé dans le mot pharmakon, qui peut en méme
temps signifier le reméde et le poison?®. L’hostilité déclarée de Socrate
envers la parole écrite s’explique par le fait qu'elle est apte a faire
glisser les hommes vers la passivité, Poubli, la doxa fausse, qui les
aveuglent en les empéchant de voir la lumiére de la vérité. C’est
précisément la menace de la sophistique et de la rhétorique, éternelles
ennemies de la philosophie et donc visées constamment par Socrate!0.

8 Phédre, 274 e 7 -275b 2 :°Q TexrkdTate BetB, dMos pév Tekelv Suvatds Ta
Téxyms, dMos 8¢ kplvar T{v' éxer polpav BAdPns Te kal wdellas Tols
wéMovor xpficBar: kal vbv ob, mamhp dv ypappdTtwy, &’ ebvoav Tobvavtiov
€lmes ) Sdvatal., TobTo ydp TAY paddurtwv My pév v Yuxals mapéel
uvipns dpedetnolq, dte 8ua v mloTmw ypadfis €wlev Um dMoTplwv Tumww,
olk &vdobev avToVs UP’ alr@dv dvapipvnokopévous: obkovy priuns dANd
Umopoews ddppacoy mbpes. codlas 8¢ Tols pabnrals 86Eav, odk daNdbelav
moplfels® moAumkooL 'ydp ool yevbpevol dvev 88axfis molvyvduoves elval
86€ovoly, dyvdpoves ws éml TO TAfiBos Bvtes, kal xot)\arokL ouvetvat,
8okboodor yeyovdTes dvtl cop@dv (trad. L. Robin).

9 Cf 1. RUTHERFORD, Mvijuns...gdpuakov at PLATO «Phaedrus» 274 e-275 a, in
Hermes, 118 (1990), p. 377-379.

10 ¢f. B. CassIN, Du faux ou du mensonge & la fiction (de pseudos & plasma), in Le
plaisir de parler, Etudes de Sophistique comparée (Colloque de Cerisy), Paris,
1986, p. 3-29.
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La position de Platon a I'égard de la parole écrite et orale est particu-
liére et a suscité plusieurs débats!!. Contentons-nous de noter que, tout
en respectant la tradition socratique, Platon a lui-méme figé les
dialogues par écrit. En tout cas, la vérité appartient aux dieux, lesquels
acceptent de la dévoiler aux mortels par lintermédiaire des «signes»
des oracles!2. Un peu plus loin dans le méme dialogue, il prend en
exemple les paroles mantiques du chéne de Zeus a Dodone, paroles de
vérité, méme si, au début, les gens n’y croyaient pas!3, Le but de cette
révélation est I'apprentissage par les humains de la meilleure conduite
a suivre, afin de s’assurer une vie bienheureuse — et cela non seulement
individuellement, mais aussi socialement. Pour la prospérité d’une
société, il faut que les lignes conductrices du comportement que trace «le
dieu ou une personne divine» (c’est une expression que Platon utilise a
plusieurs reprises) soient solidement établies, aprés avoir «convaincu»
les citoyens; car c’est par la peitho et non par la force que les paroles
divines s’imposent. La meilleure fagcon d’atteindre une stabilité du
bonheur civil — et individuel — est de mettre une telle législation par
écrit, afin qu’elle puisse survivre au temps. Donc, en fait, les seules
paroles écrites acceptées sérieusement par Platon sont les lois, celles qui
sont inspirées par les dieux, alors que tout autre texte est considéré
comme rédigé madlas xdpiw!4, tel un jeu éducatif.

Concernant 'effort de 'homme pour atteindre la vérité a travers la
philosophie et 'enseignement qui dérive du dialogue, nous savons que
méme cette entreprise ne peut étre couronnée de succés a moins que le
philosophe ne soit inspiré par la mania divinel3, car opération ration-
nelle n’y suffit pas. Voyons encore comment I'écriture est introduite :
Platon, contrairement a la tradition grecque, qui faisait du héros
Palaméde l'inventeur de l'écriture, préfere en attribuer l'origine a un
dieu égyptien. Theuth, ’équivalent d’'Hermes, est en méme temps celui

11 ¢f. dans Pouvrage collectif Les savoirs de Uécriture en Gréce ancienne, sous la
direction de M. DETIENNE, Presses universitaires de Lille, 1988, les artices de
M. VEGETTI, Dans Uombre de Thoth. Dynamiques de Uécriture chez Platon,
p. 387-419 et de P. LORAUX, L'art platonicien d’avoir Uair d’écrire, p. 420-455,

12 pour la fagon d’opérer des oracles, cf. J.-P. VERNANT, Parole et signes muets, in
Divination et rationalité, Paris, 1974, p. 9-25, et R. CRAHAY, La bouche de la
vérité, dans le méme ouvrage, p. 201-219,

13 Phedre, 275b 5 - cl.
14 pPredre, 276 d 2; cf. G. J. DEVRIES, op. cit., p. 254-255.
15 Cf Phédre,244a5-c4;256a7-b 7.
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qui invente les nombres, la géométrie, 'astronomie, le jeux des dés;
dans le Philébel6, Socrate dit aussi que, selon les Egyptiens, c’est ce
méme dieu qui a distingué les voyelles et les différents genres de
consonnes, en créant la phonétique et la grammaire, en découvrant le
fini dans I'infinil7. D’une certaine fagon, le dieu-artisan représente
I'ensemble des connaissances scientifiques dont on situait origine en
Egypte : il impose surtout & l'univers cognitif I'ordre de la pensée; il
organise tout rationnellement afin que I’homme puisse avoir plus
facilement acces a la connaissance et qu'il crée une epistémé possible a
sauvegarder. Mais le grand juge Ammon-Zeus connait mieux les
équilibres de 'univers : ces constructions ne sont qu'une représentation
du monde, et les mortels vont trouver tellement facile de se contenter de
cette image, concevable aisément par leur seule logique, qu’ils ne vont
plus chercher la vraie sagesse. Celle-ci exige une élévation personna-
lisée, un dépassement des limites que ces eiddla créent afin de retrouver
Pinfini derriére et au-dessous du fini, de se rappeler les Idées a partir de
leurs empreintes dans ’Ame et non & partir de quelques symboles tracés
sur une matieére inanimée.

Pour Platon, cette distinction est claire : le besoin de chaque homme
de tenter I'élévation jusqu’au bonheur parfait de la contemplation des
idées ne peut étre assouvi dans la mesure du possible pour les mortels,
que par la parole orale philosophique, inspirée par le dieu. Mais la pros-
périté de la cité, qui implique un juste comportement social, est assurée
par la sauvegarde de justes lois — encore un don des dieux — gréce a
Pécriture. C’est le logos écrit qui assure la survie d'une mémoire histo-
rique méme au long des siécles, quand la mémoire des hommes risque
d’étre défaillante.

16 ppilebe, 18 b 6-d 2 : 'Emeld, dwviy dmetpov katevénoev elte Tis Oeds elte
kal Belos dvbpurmos-tis Adyos év Alyldmrw ©ebd Twa TobTov Yyevéobal Aéywy,
bs mp@Tos TA dwvhevTa &v TH dmelpw kaTevénoev oy &v Bvra dMG mAelw,
kal TdAv ETepa Pwviis pév ol, ¢Odyyou 8¢ petéxovtd TwoS, dpLBudy 8é
Twa kal TobTwv €elvai, TplTov 8¢ €lBos ypappdTwv SieotdoaTto TA VOV
Aeydueva ddwva Htv: TO peTd Tobro Sufper T4 Te ddboyya kal ddwva péxpl
évos ékdoTou, kal Td ?mm’]ewa kal T4 péoa kard TOV alvTov Tpdmov, Ews
dpLBdy abTdv Aafav évl Te ékdoTy xal olumact oTouxelov émwvbpace:
kaBopdy 8¢ ms olBels Hudv obd’ dv &v abrd kad’ abrd dvev mdvrov alTdy
ndbor, TodTov TOV Seopov ab hoyiodpevos ws 8vta €va kal mdvta TabTa €v
nmws Totodvta play én’ alrdls ts oloav ypappatikhy Téxumy EmeddéyEato

TPOTELTAY,
17 Cf, M. DETIENNE, L'écriture d’Orphée, Paris, 1989, surtout p. 105-109.
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Dans le Timée!8, nous retrouvons les mémes idées, en relation cette
fois avec la déesse Neith!%, qui est assimilée par Platon & Athéna20, Au
moment oy, & Atheénes, se déroule une féte en ’honneur de la déesse
polias, Critias2! se rappelle ’histoire qu'encore enfant il avait entendue
du vieux Critias, proche de Solon pendant la féte des Apaturies (dédiée
aussi 4 Athéna) et pense qu’il g’agit 12 de la meilleure louange que les
personnes présentes pourraient faire a cette divinité : c’est en visitant la
ville égyptienne de Sais, dont la déesse protectrice est Neith et dont les
citoyens se sentent proches des Athéniens, que Solon a appris d’un prétre
Phistoire de ’Athé&nes ancienne; elle a pu survivre a la mémoire des
Egyptiens grace & son inscription et sa sauvegarde dans le temple
(d’Athéna). Au contraire, les Grecs, n’ayant pas encore d’écriture et
subissant des désastres naturels, ne gardent aucune trace de cette époque
glorieuse olt Athénes a sauvé le monde entier du despotisme rapace des
Atlantes?22,

Quelle est la place de ce récit qui, encore une fois, ressemble & un
mythe, mais est présenté comme s'il s’agissait d’une histoire vraie23 ?
Nous constatons des «couches» différentes et successives dans la narra-
tion : Critias cite son grand-pére; ce dernier parlait de Solon qui
évoquait lui-méme le prétre égyptien reproduisant oralement ce qu’il
avait appris par une inscription reproduisant Phistoire d’Atheénes,
vieille de 9000 ans... Si cette histoire, qui est la meilleure louange &
Athéna, protectrice d’Athénes depuis toujours, et de Sais en méme temps,
a pu parvenir a nouveau dans son pays d’origine, c’est grace a I'écriture
égyptienne. Son aide est considérable, mais nulle part dans cette suite

18 Timée,21a7-27al.

19 Cf A. RusH, art. Neith, in RE, XVI, 2 (1935), 2205-2206; et J. VANDIER, op. cit.,
p. 16, 19, 25, 164.

20 Timée, 21 e 3-7: TobTou 8¢ ToD vopod peylorn méMs Zdis BBev &) wal
*Apacts v & Baouels- ols Ths mohews Beds dpxnybs Tis éotwy, Alyurriorl
pev tolvopa N8, ‘ENnuotl 8¢é, ds & ékelvov Aoyos, ’Afnvd: pdia 8¢
duhadrvaror kal Twa Tpdmov olkelor TAWS elval ¢aoiv.

21 Sur lidentité de Critias longuement discutée, cf. J. LABARBE, Quel Critias dans
le Timée et le Critias de Platon ?, in Sacris Erudiri, 31 (1989-1990), p. 239-255.

22 Cf T. HENRI MARTIN, Etudes sur le Timée de Platon, Paris, 1841, t. I, sur les
Apatouries et Neith, notes IV et V, p. 248-251; sur le mythe de I’Atlantide, note
X111, p. 257-338; voir encore W.K.C. GUTHRIE, A History of Greek Philosophy,
V, Cambridge, 1962, p. 247-250.

23 Cf, E. VOEGELIN, Plato’s Egyptian Myth, in The Journal of Politics, 9 (1947),
p. 307-324.
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de récits, nous n’avons une personne qui li¢ réellement; tous parlent de
ce que leur mémoire a retenu, ayant intériorisé les données historiques.
La conception de Platon sur le meilleur service de la parole écrite est ici
exprimée en pratique. Il est remarquable que Platon fait implicitement
la liaison entre la cité idéale qu’il avait présentée dans la République et
Athénes qui, dans le passé, semble se rapprocher le plus d’elle. De
surcroit, il réalise cette référence a travers 'Egypte, dont la stabilité
admirable dans les connaissances historiques et scientifiques autant
que dans l'organisation politique (fort semblable a la structure de la cité
idéale, avec le roi-prétre et la division des citoyens en castes) font d’elle
un modsle plus solide encore, puisqu’elle existe dans le présent, de ce
qu'une société doit &tre24, D’autant plus que c’est le prétre égyptien,
représentant-serviteur du dieu, qui donne une legon au législateur —
«<homme divin» — de I’Athénes contemporaine du philosophe.

Platon exprime & d’autres reprises son admiration pour le systéme
égyptien, fondé entierement sur la stabilité, méme en matiere d’éduca-
tion et de création artistique; les deux vont de pair a ses yeux. Les
Egyptiens ont réussi a imposer des régles strictes qui empéchent toute
frivole et dangereuse originalité. Un exemple donné dans les Lois25 par
I’Athénien se réfere & la stabilité des podmes d’Isis?6, réalisés égale-
ment, comme les lois, «soit par un dieu, soit par un homme divin», qui
évite un déséquilibre entre le plaisir et la douleur pour les hommes qui
les écoutent. L'équilibre imperturbable d'un homme est essentiel pour
son bonheur et pour son bon fonctionnement dans la cité, selon Platon.
Isis-Déméter veille, comme une meére, sur ses enfants égyptiens, et
Platon se réjouit de voir concrétisée dans un pays sa propre pensée en ce
qui concerne la déontologie éducative et artistique2”.

24 Cf. J. MCEvoY, op. cit., p. 270 et 274-275.

25 Lois, II, 657 a4 -b 8 NopoBeTukdv pev olv kal moALTLkOY UmepBar\bvTws. dAN'
€repa ¢ad\’ dv elpois alTéd: TobTo 8’ olv 7O mepl povouy dnbés Te Kkal
dEov Ewvolas, 81L Suwvatdy dp’ Ay mepl TAY ToobTwy vopoBeTelobar BePalws
BappoduTta éXn T THY OpBéTnTa Ploer mwapexbpeva. TobTo 8¢ Beod 1 Belov
Twos auBpds Av elm, kabBdmep ékel daoww Td TOV TONUY TODTOV CEcwUéva
xpbvov pékn Ths "lowdos molfuara yeyovéval, @ob’, 8mep Eleyov, el Blvarréd
Tis ENelv alTdv kal Omwoody v 6pBbTnTa, Bappodvta xpn €els vépov dyew
kal TdEw adtd' ds f TAs fBovAs kal Nomms {hmots Tob kawd (mTelv del
pouotkfy xpficBal oxe8ov ol peydhny Twd Slhvapy Exer mpds TO SladBelpat
ThY KabLepwbeloav xopelav émkalodoa dpxardtnTa. TV yodv éxel oudapds
éotke Swath yeyovévar SiadBelpar, mav 8¢ Tovvavtiov.

26 Ppour Isis, cf. J. VANDIER, op. cit., p. 43-53.
27 Cf. D.SAMB, op. cit.
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On trouve encore deux références mineures & des dieux égyp-
tiens dans les jurons : une invocation de Socrate dans le Gorgias?8 «par
le chien, le dieu des Egyptiens», c’est-a-dire Anubis2?, qui était repré-
senté avec une téte de chacal, et une de Théodore de Cyréne «par leur
dieu Ammon» dans le Politique30. Ce n’est pas le lieu de disserter
longuement sur l'importance de cette forme affaiblie d’expression
linguistique religieuse3l. Contentons-nous d’observer qu'il s’agit de
citations apparaissant dans un contexte ol il est question, dans le
premier cas, de la juste punition d’'un crime dans le cadre du débat sur le
droit du plus fort et, dans le deuxiéme cas, d'un «juste rappel», comme
Théodore I'admet, par lequel Socrate préne un retour a la route de la
dialectique afin de définir ’homme politique.

Nous avons ainsi suivi a la trace tous les passages de l'ccuvre
platonicienne o il est fait mention de dieux égyptiens. Le philosophe se
limite & citer certaines grandes divinités : Ammon-Zeus, le juste roi
législateur; Theuth-Hermes, «la forme divine de la volonté (d’esprit)
qui se manifeste par la langue»32, l'inventeur aux mille tournures;
Neith-Athéna, la déesse-polias d’Athénes et de Sais, protectrice belli-
queuse de la science, et Isis-Déméter, la mere divine, liée aux doctrines
sotériologiques33. Les trois derniéres divinités sont également en
rapport avec la mort, 'lembaumement et le jugement de 'ame34; elles
comportent des connotations d’éternel bonheur de 'dme assurée par la
conservation du corps, ce qui rappelle, de fagon implicite, la conser-
vation du bonheur de la cité par la fixation des lois qui expriment la
justice divine.

Les dialogues ol1 apparaissent ces divinités sont surtout les Lois et le
Timée : dans le premier, il est question de la création d’une cité idéale

28 Gorgias, 482 b 5 : pd TOv klva TOV Alyurmtlov Bedv.
29 Sur Anubis, cf. J. VANDIER, op. cit., p. 22, 27, 50, 84-85,

30 Ppolitique, 257 b 5-7 : ED ve viy TOv fuéTepov Bedy, @ ZdkpaTtes, TOV "Aupwva,
kal Bikalws, kal wdvu pév odv pynpovikds éméminEds pov Td mept
TOoVS AoyiLopovs dupdprnpa.

31 Cf, R. HIRZEL, Der Eid, Leipzig, 1902; pour ces deux jurons en particulier, cf. A.
LEFKA, Le Zeus de Platon. Une interprétation philosophique, Bibliothéque de
Philosophie de I'Université de Liége (texte inédit), chap. I, p. 36 (par Ammon)
et p. 44-45 (par le chien).

32 J.VANDIER, op. cit., p. 36.
33 Ip, op. cit,, p. 164,
34 Ip, op. cit,, p. 111-112,
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et de sa législation; dans le Timée, nous avons un mythe sur la création
du monde. Le Phédre concerne une problématique platonicienne
essentielle : Pamour et le logos; dans le Philébe, il est question du péras
et de Papeiron. On constate aussi que les personnages impliqués jouent
un rdle important, ou en tout cas jouissent du respect des autres —
Socrate, 'Etranger Athénien, Critias — et qu'ils évoquent les dieux
égyptiens non dans un mythe, mais dans des histoires réputées vraies.

11 est, dans tous les cas, question de la stabilité, de la sauvegarde de
la mémoire grice a des lois inspirées par le divin — ici, par les dieux
égyptiens, — qui dirigent le culte, I'’éducation, les connaissances
scientifiques et historiques. Ces regles, qui peuvent étre figées dans
Pécriture afin de résister au temps, sont les seuls garants de la
prospérité d’une cité. Pareille conception ne met pas en question
Iimportance de I'éducation philosophique orale pour l'accés & un niveau
plus élevé de bonheur, a titre individuel; d’ailleurs les écrits mémes de
Platon servent, entre autres, a fixer les régles de la démarche
dialectique dans le cadre d'un «jeu éducatif>, de méme que écriture et
les ceuvres artistiques d’inspiration divine des Kgyptiens figent a
jamais les canons scientifiques et esthétiques. En outre, ne se
contentant pas d’écrire, le philosophe a également établi une école, ot il
s’adonnait a l'enseignement oral. Si la stabilité des lois justes
d’ascendance divine est pour lui la condition du bonheur de la cité
idéale, 'Egypte, si ancienne par rapport & la Gréce et tellement pleine de
savoir, est le pays qui, dans le cadre du monde réel, s’approche le plus de
cet idéal, et Platon ne manque pas de se référer explicitement ou
implicitement a elle pour démontrer la possibilité de concrétisation de
ses visions. D’ailleurs, il dit dans 'Epinomis35 : «Mais posons en
principe que tout ce que les Grecs regoivent des barbares, ils ’'embel-
lissent et le portent a sa perfection». C’est ainsi que Platon a adopté
certaines divinités égyptiennes, origine et expression sublime de toutes
les vertus de I’Egypte, qu'il les a intégrées dans sa pensée et les a
enveloppées, respectueusement, d’une nouvelle lumiére philosophique.
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35 Epinomis, 987 d 9 - e 1: Mpupev 8¢ ds 8Timep dv “EMnves BapBdpwv
mapahdfwot, kd\ov ToDTo €els Téhos dmepyd{ovTal.



