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«OPTIA AIIOPPHTA»
QUELQUES REMARQUES SUR LES RITES DES PLYNTERIES

Le point de départ du présent travail fut la phrase épywe dndppnra
qu'emploie Plutarque dans la Vie d'Alcibiade 34.1-2 pour désigner les
rites des MMAvvifpio, cette féte athénienne célébrée en l'honneur
d'Athéna. :

La féte des Plyntéries suivait de prés celle des Kallyntéries, pendant
laquelle on nettoyait le sanctuaire d'Athéna Polias. Photios précise que
les Kallyntéries se célébraient le 19 du mois Thargélion et les
Plyntéries le 291, Ceci parait cependant impossible puisque l'on sait
qu'une ¢xxAnoio a siégé le 29 du mois Thargélion? qui, dés lors, ne peut
8tre le jour des Plyntéries, jour néfaste d’aprés le témoignage de
Plutarque3 et celui de Xénophon#. La date proposée par Plutarque (25
Thargélion) parait, en revanche, plus probable; il en résulte qu’il y
avait un intervalle de cing jours entre les deux fétes5.

Selon la reconstitution traditionnelle des faits rapportés par les
sources, on dépouillait, lors des Plyntéries, 'ancien xoanon d’Athéna
de ses vétements et de ses bijoux, on I'enveloppait d'un voile, puis on le
conduisait a la mer, a Phalére, en procession solennelle. Cette proces-
sion serait celle dont parlent certains témoignages épigraphiques qui
mentionnent la participation d’'un cortége d'éphébes® et dont la Souda et
Photios’ nous disent qu’elle était placée sous la responsabilité des
vopogOAaxec. Une fois & Phalere, le xoanon était baigné dans la mer. Il
était, par la suite , ramené au temple et paré de nouveau. Le retour aurait
eu lieu le soir, 4 la lumiére des flambeaux, selon le modéle de la proces-
sion avec des torches fréquemment attesté dans plusieurs rituels. Selon
Plutarque, des rites sacrés (Gpyrax amodppnra), célébrés par le génos des

1 PHoOTIOS, s.v. KaAlvvifipia: ylyvovrar pbv adrtor Oapynhdvog pnvde, kvéan
ptv éni 8éxo KoAAvvifpia, Sevtépa 8¢ @bivoviog td MAvvidpia.
EscHINE, ITI, 27.
PLUT,, Alc., 34 : év 10ig pdAiota TV drogpddov.
XEN., Hell., I, 4, 12 : ob8eig &v todtn 1fi Apépa oddevdg onovdaiov Epyov
tohpioar v dyacbot.
5 Cependant, certains démes pouvaient parfois célébrer les fétes a des dates
différentes. Cf. P. BRULE, La fille d’Athénes, Paris, 1987, p. 111-113.
6 IG., 112 1011, 1. 10-11; 1006, 11-12.
S.v. vopogOAake.
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Praxiergides, se déroulaient le jour des Plyntéries. Il les mentionne en
décrivant le retour triomphal d’Alcibiade 4 AthénesS :

Et en effet le jour ou il débarqua, on célébrait les Plyntéries en
I'honneur de la déesse. Les Praxiergides célébrent ces rites secrets
le vingt cinq du mois Thargélion; ils retirent & la déesse ses orne-
ments et recouvrent sa statue d’un voile. Aussi les Athéniens regar-
dent-ils ce jour comme un des plus néfastes ou toute activité est
suspendue. Il semblait donc que la déesse n’accueillait pas
Alcibiade avec faveur et bienveillance, puisqu’elle se voilait et le

tenait éloigné d’elled.

Selon Plutarque — mais aussi selon Xénophonl® et Athénéell —,

Alcibiade avait tout fait pour que son arrivée ne passe pas inaperg:ue12 :

Le joueur de flite chargé de rythmer les gestes des rameurs était
Chrysogonos, wainqueur aux jeux pythiques, et le chef des
manceuvres était Pacteur Callipidés; tous les deux portaient des
tuniques droites, des robes trainantes et tous les ornements habituels
des concours, ... le vaisseau amiral entra dans le port avec une voile
de pourpre : on aurait dit qu’ils conduisaient, aprés boire, un joyeux
cortége dionysiaque. ,

Cette ambiance dionysiaque, pour simulée qu’elle ait pu étre, au dire

de Plutarquel3, ne correspondait pas bien au climat qui régnait dans la
cité pendant, les jours néfastes. Mais quelle était la raison qui faisait du
jour des Plyntéries une anogpdg nuépa ? Tous les témoignages anciens
associent la féte des Plyntéries au mythe d’Aglauros et, a travers ce
mythe, au noyau idéologique de l'image qu’Athénes se faisait d’elle-
méme, aux origines de l'autochtonie a laquelle prétendaient les
Athéniens. Il convient donc de rappeler briévement les principaux
éléments de ce mythe.

10
11
12
13

Prur., Ale., 34, 1-2.

Ibid. : *H vyop hpépo xaténhevoev, E8pgro 1o MAvviipra tf 0ed. Apdor B¢ &
Spyw Mpakiepyidor Bapynhdvog Exty ¢Bivoviog dmbppnta, tév 1e xdopov
doeddvieg kai 10 EBog kotaxaAidyavieg. “OBev év taig pdliota 1dV
anogpddev thv fpépav tadtnv dnpaxtov 'Abnvaior vopifovoiv. O
P1hoopdveg 0dv 008’ edpevidg £80kel mpoodeyopévn 1dv 'AAkiBidSny 1 Bedg
nopoxordniesBor xol dnedadvew Eavtic.

XEN., Hell., 1, 4, 18-19.

ATHENEE, X1I, 535¢-d.

Prur., Ale., 32.

Prut., Ale., 34, 3-4.
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Tout avait mal commencé. Héphaistos avait 0sé tenter ce qu'aucun
autre dieu n’aurait jamais entrepris : s’'unir a Athéna. Cette derniére
Pavait repoussé, mais le sperme du dieu était tombé sur le genou de la
déesse vierge. Indignée, Athéna P'avait essuyé avec un morceau de
laine qu’elle avait jeté a terre. Peu aprés, Erichthonios naissait de la
terre (Gé) et Athéna le recevait dans ses bras. Elle confia I'enfant, caché
dans une ciste, aux trois filles de Cécrops, Aglauros, Pandrosos et
Hersé, en leur interdisant de louvrir. Lorsqu'Athéna s’absenta pour
chercher les pierres nécessaires a la construction d'une muraille autour
de T’Acropole, les Cécropides (Aglauros, assistée, selon les sources,
d’'une de ses sceurs ou des deux) ouvrirent la ciste et virent I'enfant
gardé par deux serpents ou méme un enfant mi-humain, mi-ophidien.
Athéna, avisée par une corneille, punit la(es) Cécropide(s) et la(es)
frappa de folie; elle(s) se précipita(érent) du haut de ’Acropole. Le
rocher qu’Athéna était en train de transporter dégringola et devint la
colline du Lycabette; quant aux corneilles, elles ne volérent plus jamais
prés de I’Acropolel4.

Parmi les nombreuses variantes du mythe, celles qui présentent un
interét particulier sont, je crois, les suivantes:

— Héphaistos aide Zeus a «accoucher» d’Athéna et Zeus lui promet la
déesse a naitre; mais celle-ci ne se considére pas comme engagée et, au
moment critique, elle se défend. Le sperme d’Héphaistos tombe a terre et
non sur le genou de la déessel.

— Les Cécropides, aprés avoir ouvert la ciste, sont tuées par le serpent
lui-mémel®; ou encore, elles ne se précipitent pas du haut de I’Acropole,
mais-bien dans la merl7. Dans les mythes relatifs 2 Thésée, Egée meurt
soit en se précipitant de 'Acropole soit en se jetant dans la mer depuis le
cap Sounion. Ce schéma Acropole/mer ne tient évidemment pas compte
de la distance qui sépare '’Acropole athénienne de la cote. Mais si 'on

14 ERATOSTH., Catast., 13; AMELESAGORAS, 330 F' 1 Jacoby, cité par ANTIGONE DE
CARYSTE; APOLLOD., III, 14, 6; HoM., IL., II, 547; schol. PLATON, Timée, 426,
CALLIM., Hécale, 70-73 Hollis (Oxford, 1990); EUR., Ion, 268-274; PAus., I, 18,
27. Sur les noms des Cécropides, cf. R. PARKER, Myths of Early Athens, in
J. BREMMER (éd.), Interpretations of Greek Mythology, 1987, p. 187-214. Sur le
probléme de la naissance d'Erichthonios et du réle des Cécropides par rapport
aux cultes athéniens et a 1'idée d'autochtonie, cf. N. LORAUX, Les enfants
d’Athéna, Paris, 1990 [1981], p. 35-73; P. BRULE, op. cit., p. 13-175.

15 Myth. Gr., 358-360 Westerman.

16 AproLLOD., IT], 14, 6.

17 HycN, Fables, 166.
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considére que OdAacoco ne désigne pas la mer proprement dite mais le
fameux gouffre (xdoua) de I'époque mycénienne situé devant ’ancien
temple d’Erechthée sur I'Acropole et appelé tantdt eptop, tantdt
féAaccald, le probleme ne se pose pas!?.

— Aglauros est tranformée en pierre par Hermés pour avoir
demandé de T'or afin de faciliter la rencontre du dieu avec Hersé20, Par
ailleurs, Pandrosos, contrairement a ses sceurs, n’est pas coupable
d’avoir ouvert la ciste d’Erichthonios?!,

— Aprés la mort d’Aglauros, prétresse d’Athéna, les vétements de la
statue de la déesse restent sales et ne sont pas lavés pendant un an?2,

— Le nom d’Erichthonios est confondu avee celui d’Erechthée?3, De
méme, la fille de Cécrops est appelée tantét Aglauros tantdét Agraulos. Le
type Aglauros parait plus fréquent mais on ne peut pas étre siir qu'il soit
pour autant le plus correct. Pendant la guerre entre Athéniens et
Eleusiniens, Aglauros, connaissant l'oracle selon lequel la victoire
athénienne ne serait possible qu'aprés la mort volontaire d’un
Athénien?4, se jette du haut de I'Acropole. Cette tradition semble étre liée
au fait que les éphébes athéniens prétaient leur fameux serment en
évoquant d'abord le nom d’Aglauros?. On ne peut pas étre siir que les
deux récits mythiques concernent la méme Aglauros puisque I'histoire
de la guerre contre les Eleusiniens est surtout en rapport avec la mort de
la fille d’Erechthée, Chthonia et le suicide de ses sceurs26, mais il est
certain que l'identité du nom Aglauros dans les deux mythes souligne
les rapports qui unissent P’Aglauros-nourrice d’Erichthonios a

18 Hpr, VIII, 55; ApoLLoD., 111, 14, 1.

19 gurla topographie de I'Acropole en rapport avec ce ydopna, cf. entre autres
Ch. KARDARA, [Tukwvdg 66uog xai navabnvaixoe néndog, in AE (1960), p. 165-
202; EAD., Movkdmg ‘O dpyaiog vaog xai 10 Géua tij¢ Lwpdpov tod
Hopfevivog, in AE (1961), p. 61-158, et surtout p. 76-77.

20 OvipE, Métam., 11, 740 sq.

21 paus, 1, 18;27, 3.

22 PHOTIUS, s.v. KaAloviipra.

23 Hom,, IL., 11, 547-551; NONNOS, Dion., XXVII, 111-1183.

24 PHILOCHORE, 328 F 105 Jacoby, cité par schol. DEM., XIX, 303 : ¥&v ti¢ dvéAnt
goutov drp 1fig noiews.

25 Cf. R. MERKELBACH, Aglauros. Die Religion der Epheben, in ZPE, 9 (1972),
p. 277-283. Sur 1'éphébie athénienne, sa réalité sociale et le substrat mythique
qui en justifie 'origine, cf. Ch. PELEKIDES, Histoire de l'éphébie attique des
origines a 31 av. J.-C., Paris, 1962; P. VIDAL-NAQUET, Le chasseur noir, Paris,
1991 [1981], p. 125-174.

26 EuRr., Ion, 277-280; APoLLOD., I1I, 15, 4.
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Pexistence méme d’Athénes. L’idée de I'autochtonie athénienne reste
probablement la raison principale du mélange de ces noms qui,
d’ailleurs, s’y réféerent directement (Erechthée, Erichthonios,
Chthonia).

— Athéna confie I'enfant aux Cécropides pour qu’il soit élevé dans le
secret?7,

— Athéna veille sur I'enfant Erichthonios en cachette, & la lumiére
d’une lampe28.

Quelle est cette lampe que Nonnos associe si étroitement au mythe
d’Erichthonios ? Il s’agit probablement de la lampe qui se trouvait a coté
de la statue d’Athéna Polias dans la partie orientale de I'Erechtheion.
La description de Pausanias est fort intéressante2 :

mais l'objet du culte le plus sacré, établi en commun bien avant le
rassemblement des démes, est une statue d’Athéna sur ce qu'on
appelle aujourd'hui 1'Acropole et qu'on appelait alors «la ville»; la
tradition veut qu'elle soit tombée du ciel, mais je ne vais pas débattre
la question de savoir si ¢'est vrai ou non, Une lampe d'or consacrée
4 la déesse est l';euvre de Callimachos; on la remplit dhuile et on
attend le méme jour de I'année suivante, car cette huile suffit pour ce
laps de temps, bien que la lampe soit allumée de jour comme de nuit;
elle a une méche en lin de Carpasia, la seule sorte que le feu ne
dévore pas; au-dessus de la lampe, un palmier de bronze s'éléve vers

le plafond et entraine la fumée30,

La pureté de la flamme de cette lampe est assurée par la matiére
méme dont on fabrique la BpvaAlic; Pausanias précise qu’elle est faite
de Alvov Koprdowov. Carpasos, située sur la cote nord-est de Chypre, était

27 Eur., Ion, 272 ovy, 6pduevov; CALLIM., Hécale, 70, 6 Hollis : AdBpiov &ppniov;
APOLLOD., 111, 14, 6 : xpbgo, 1dv EAAwv Dedv.

28 NoONNOS, Dion., XXVII, 113-115 : 'Epegbéng, 8v mote pald mopbeviky
ouyddepvog avétpepe MaAldg dpntop AdBpiov dypdnve nepvioyuévov aiBom
Abyve.

29 paus., 1,26, 6-7: w 5 aydratov Ev kowd moAlolg npdrepov voproBiv Eteoty
fi ouviiABov dnd 1dv SApov fotiv 'ABnvag Syakpa &v i vdv dxpondire,
tote Svopalopévy mérer: onun 88 &g odtd Exer mecelv £k 10D odpovod. xai
tobto piv obdk Emégent elte olitwg elte dAdog Exer, Adyvov 8¢ 1§ Bed ypvoody
KaAMlipoyxog emoincev: éuniiocovieg 8¢ éAaiov 1ov Adyvov v adifiv 10D
nérAdovtog Etovg avapévovoty nuépov, Edatov 8¢ éxeivo 1ov petald énapxel
xpOVoV T AVxve katd ¢ adTd év fpépe kal vukti goivovri. kol ol Advov
Kaprooiov Bpvaddig Evestv, 8 87 nupl Alvov pdvov odk Eotiv GAmoiov:
goivi€ 8t Umip t0d Adyvov yoAkod¢ GvAikov ¢ TOV Spogov Avaomo ThHY
atuida.

30 Trad. M. Yon, Paris, 1972.
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la ville d’ott cette substance minérale, disponible aussi 4 Carystos
d’Eubée, tirait son nom. D'aprés Plutarque, on utilisait des fibres de
cette substance pour faire des essuie-mains, des filets et des résilles3! :
«ce sont des objets incombustibles, qu'il suffit, lorsqu’ils ont été salis
par l'usage, de jeter dans la flamme pour leur rendre leur pureté»32. Un
passage de Strabon confirme cet aspect de pureté, associé aux tissus en
question33 :

A Carystos aussi s’exploite la pierre dont on fait, une fois filée et
tissée, de la toile d’essuie-mains succeptible d’étre détachée, quand
elle sale, par un simple passage au feu, & peu prés comme on lave une
étoffe dans l'eau de lessive.

Revenons a présent au déroulement de la féte. Quels étaient les
principaux acteurs des rites célébrés le jour des Plyntéries? Des jeunes
filles appelées mAvvipideg ou hovtpiSec34 étaient chargées de nettoyer les
vétements, le péplos de la déesse. Leur travail devait consister a assister
et 4 faciliter la tiche du kotoavirtng; ce dernier, probablement un
Praxiergide, était, d’aprés UEtymologicum Magnum, le responsable du
lavage du péplos3?.

Il s’agit, de toute évidence, du péplos tissé par les arrhéphores et les
ergastines, et offert & Athéna Polias le jour des Panathénées. A cette
occasion, un bateau monté sur des roues (movafnvaixh vadc) portait sur
son mat, au lieu d’'une voile, le péplos d’Athéna. Les grandes dimen-
sions du péplos panathénaique donnent & penser qu’il ne servait pas
d’habit & Tancien xoanon d’Athéna Polias, dont la taille était relative-
ment petite, mais qu'il s'agissait plutét d’'une sorte de noponéracpa qui
séparait la statue du reste du temple. Il faut penser que, pendant le
lavage du péplos au moins, la statue d’Athéna était couverte d'un autre
voile. Il parait logique de supposer que, si le péplos servait, dans
certaines occasions, & couvrir le xoanon lui-méme, cela ne pouvait se
passer qu’a la fin des rites des Plyntéries, lorsque la statue était a

31 PLur., Sur la disparition des oracles, 43 (Mor., 434a-b) : yepdpaxtpa, kol
dixtva, kol KeEkpVO&AAOVG.

32 Ibid. : of te nupl xonopévoug GAN 8o’ dv ponavlf ypopévev, Eufordvieg eig
@Abyo Aapnpd kol Swxeavi kopifovral.

33 STRABON, X, 1, 6 (C446) : 'Ev 8¢ i Kapboto xai f| ABog @deton i Eavopévn
kol beawopévn, dote t& Yon yepdpaxtpo yivesBar, punobivia 8¢ eig eAdya
BdArecBon xai dmokaBaipesBor ) mAboer 1ov nivov nopaninoiog.

34 Pgorios, HESYCHIOS, s.v. nAvvtpideg, Aovtpide.

35 Etym. magnum, s.v. xatovining (494, 25) : 14 xdto 100 néndov 1fig 'Abnvag
pumat vopevo dronAdvov.
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nouveau parée3®, Le péplos d’Athéna gardait, probablement, la forme
primitive du péplos, & savoir un rectangle d’étoffe plié horizontalement
et rabattu aux trois quarts de sa hauteur, puis plié verticalement a la
moitié de sa largeur et posé ensuite sur le corps; il était fixé, dans sa
partie ouverte, par des agrafes et formait, par la partie rabattue,
I'apoptygma. Ici, il faudrait étudier deux éléments. Le premier est
relatif a la valeur tout a fait particuliére qui marque souvent 'image du
tissu, surtout lorsque ce dernier se trouve en contact direct avec la peau et
encore plus lorsqu’il s’agit de vétement féminin. On sait que des péplos,
des manteaux, des ceintures, des sous-vétements, souvent tachés par le
sang de l'accouchement, sont offerts 4 Artémis Aoyelo par des femmes
qui seront, par la suite, purifiées des souillures du tékoc. Des kpndepvo et
des xoAdntpon sont offerts & Ilithye, en signe de reconnaissance pour un
accouchement heureux3?, Par ailleurs, dans 'Odyssée, Ulysse regoit
des mains de Leucothéa le kpi8epvov qu’il mettra autour de son corps et
qui lui sauvera la vie. Il devra rendre ce xpidepuvov une fois a terre, en le
laissant a4 'embouchure d’'un fleuve d’ot il flottera jusqu’a la mer pour
étre repris par la déesse ; Ulysse devra faire cela sans regarder, le
visage détourné38. Ce tabou visuel nous rapproche davantage des
vétements d'Athéna qui constituent, on le sait, la parure inviolable de
son statut féminin particulier, La cécité de Tirésias est, d'apreés
Callimaque, sa punition pour avoir vu Athéna sans son péplos39. Du
coup, laver le péplos d’Athéna dans le cadre d'une cérémonie spéciale,
est une responsabilité trés lourde, pleine de signification mythique, ce
qui octroie au sacerdoce du katovintng une importance certaine. Ce
lavage est-il une partie des Spyio dndppnte. ? Ce n’est pas impossible, a
condition d’admettre qu'il ne s’agit pas d'un simple nettoyage de
routine. Mais alors, il faudrait supposer que ce lavage tient aussi compte
du statut virginal de la déesse. Il s’agit, en réalité, d'une virginité qui se

36 Cf. Ch. KARDARA, art. cit. (1960), p. 198; E. SIMON, Festivals of Attica, Univ. of
Wisconsin Press, 1983, p. 46-48; 65-66. Sur le péplos panathénaique, cf. aussi
T. SCHAEFER, Diphroi und Peplos auf dem Ostfries des Parthenon. Zur
Kultpraxis bien den Panathenden in Klassischen Zeit, in MDAI(A), 102 (1987),
p. 185-212. Sur la valeur du péplos opposé au chiton & propos d'Héraclés,
cf. N. LORAUX, Les expériences de Tirésias, Paris, 1989, p. 150-160.

37 p. BRULE, op. cit., p. 231-233. Sur la question de la souillure en général,
cf. L. MOULINIER, Le pur et l'impur dans la pensée des Grecs, Paris, 1952;
R. PARKER, Miasma, Oxford, 1983. '

38 Hom., 0d.,V, 346-350, 359-462.

39 CaLLIM., Pour le bain de Pallas, 70. — Cf. L. BRISSON, Le mythe de Tirésias,
Paris, 1976; N. LORAUX, op. cit. (1989), p. 253-270.
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situe au-dela de la puberté et en-deca de la ménopause. Le mythe de la
naissance d’Erichthonios reste, on I'a dit, le substrat mythique de ce
rituel. Athéna est, en quelque sorte, une mére qui n’a pas accouché; elle
est, pour écouter I’écho que donne de 'Athéna de I'époque classique un
texte aussi tardif que celui de Nonnos, «une déesse sans noces a I'éclat
nuptial»#0. Les souillures qui risquent de salir le péplos préviendraient
a la fois de l'accouchement prétendu et du flux menstruel; ce dernier
confére un aspect de miasme périodique parfaitement compatible avec le
caractere d'une journée &mogpdc. Aristote révele les pouvoirs étranges
que les gens attribuent aux menstrues, qu’ils estiment capables, entre
autres, de salir, méme sans contact, des fibres textiles#! :

les parties les plus propres des étoffes se salissent trés vite, car ce qui
est propre montre parfaitement ce qu'il regoit, et surtout les mouve-
ments les plus faibles.

Cette affirmation essaie de renforcer I'idée principale de ce passage, qui
est la suivante4? :

en effet sur les miroirs tout a fait nets, quand, au moment des mens-
trues, les femmes jettent un regard dessus, il se forme a la surface
comme un nuage sanglant. Si le miroir est neuf, il n’est pas facile
de faire disparaitre une telle tache. S'il est ancien, ¢’est plus aisé.

Par ailleurs, dans la collection hippocratique, on lit que, dans
certains cas ol, chez les femmes, les régles disparaissent, on prescrit,

avant le lavage a Ieau chaude, Pordonnance suivante?3 :

pilez du cyclamen, mélez-y du sel et des figues crues, pétrissez avec
du miel et mettez en passaire.

Cet usage des figues rappelle, bien entendu, les vertus cathartiques
qui leur sont attribuées. Dans le cas qui nous occupe, il faut rappeler que
I'nmmpice, un giteau & base de figues séches, était apporté a la déesse lors

40 NoNnNos, Dion., XXVII, 319 : Bedc dydpov yépiov céag.

41 ARISTOTE, Petits traités d’histoire naturelle. Des réves, 11, 459b 20 - 460a 20 : tév
tpatiov t& pdiioto kabapd tédyioto xnAdodror: 10 yop kabapdv dxpifdg
dnAotl 8, T18v 8éEntan, kal 10 pdAota tdg Ehoyiotag xkvhse.

42 Ibid. : &v yop 1oig &vémrporg toic oeddpa xabapoic, Stav thV kataunviev
taic yovai€l yvopévov EPAéyeciv elg 10 kdtontpov, yiveton TO EmmoAdig 10V
Evontpov olov vegéAn aipatddng: kdv pdv xawdv | 10 kdrontpov, ob pddiov
éxpdéar v totadtnv xnAida, fdv 8¢ maloidv, pddiov.

43 HipPOCR., De la nature de la femme, 11, 36 : 1ic xuxhapivov xpi tpiyavia kat
GAO¢ xal ovkov duod pioyovro kol dvomolodvio pélitt wpootiBévor, kol
nuproavta kAdcor tolot kofaprnpioiowy.
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de la féte des Plyntéries. On évoque, en général, Femploi fréquent des
figues dans les lustrations et leur rapport avec I'autochthonie 4 Athénes
pour expliquer la présence de ce giteau spécial dans la cérémonie des
Plyntéries44.

Le voile qui couvre la statue d’Athéna empéche le regard des
profanes d’offenser la nudité de la déesse; mais il met aussi les citoyens
hors de portée de son regard. On ne peut pas étre sdr que cela soit censé
protéger les citoyens d’un regard de provenance impure, Plutarque nous
dit, & propos de arrivée d’Alcibiade, que la couverture de la statue était
comprise comme si la déesse «se voilait et le tenait éloigné d’elle».

L’autre aspect sur lequel il faudra insister quant au péplos, c’est la
matiére dont il était fait. L'usage voulait qu’il soit en laine. On sait qu’a
I'époque classique le lin était plus fréquent et méme plus apprécié a
Athénes et qu'on offrait, par ailleurs, un péplos de lin & 1'Héra de
Samos. Pourtant, le péplos d’Athéna était tissé en laine, probablement
selon les coutumes primitives, Les textes Iinsinuent’, les inscriptions
le précisent. Elles mentionnent «des filles qui ont travaillé la laine
destinée au péplos d'Athéna»*6. Et ce n’est peut-étre pas un hasard si la
laine est également associée au mythe d’Erichthonios. On se souvient
quaprés Passaut d'Héphaistos, Athéna essuie le sperme du dieu avec un
morceau de laine qu’elle jette ensuite par terre. Ceci est a Porigine d’'une
interprétation parétymologique du nom d’Erichthonios formé, selon
cette explication, de #piov (laine) et de x0@v (terre) C’est peut-étre dans
le méme sens qu’il faut chercher I'explication du sacrifice d'une brebis
en Thonneur d’Athéna le jour des Plyntéries??, méme si le choix de la
victime n’est pas, en soi, trés original. Dans une loi sacrée qui concerne
les Plyntéries, il est question d'un k®wdiov, une petite toison de brebis,
d'une piéce textile de laine pure48. L'importance de la laine, aussi bien
dans le sacrifice que dans le koidion, se justifie surtout si 'on pense que
les fameux Spywr dmdppnto pouvaient comprendre une sorte de rémi-
niscence gestuelle des faits relatifs a la naissance d’Erichthonios et & sa

44 PHoTIOS, HESYCHIO0S, s.v. iyninpia; Etym. magnum, s.v. iyntopia (418, 49).
Cf. E. SIMON, op. cit., p. 78.

45 ARISTOPH., Ois., 827 : Eovodpe 1ov néndov.

46 LG., 112, 1034, 7-8 : tdv nopBévov 1@dv Npyoouévov tff 'ABnva td Epra té elg
TOv ménAov.

47 SEG, XXXIII (1983), 147, 1. 52-53 : MAvvinpiowst 'Abnvaiot olv kpirov.

48 1@, 12, 80; F. SOKOLOWSKI, Lois sacrées des cités grecques, Paris, 1962, n° 15.
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trophie par Athéna. L'insistance des textes sur les mots dnéppnrov?? et
&ppnrovdY indique non seulement que la «trophie» d'Erichthonios eut
lieu secrétement sur PAcropole3!, mais aussi que, dans le mythe de la
naissance d’Erichthonios et, surtout, dans la cérémonie des Plyntéries,
les faits eux-mémes relévent du domaine du «non-dit». Eustathe
approuvait totalement cette cronf52.

Pour mieux comprendre la documentation qui nous est parvenue au
sujet des Plyntéries il faut aborder briévement le probléme de la proces-
sion 4 Phalére. C’est, on le sait, le probléme qui divise les chercheurs
ayant travaillé sur les rites des Plyntéries. Les uns pensent que la
procession était bien intégrée dans la cérémonie®3, les autres dissocient
les deux actes cultuels’4. Les arguments que proposent les
«séparatistes» portent sur certaines incohérences chronologiques de
Pinscription éphébique de 107/10655, qui mentionne la procession en
question parmi d’autres actes cultuels associés aux Mystéres d’Eleusis
(automne) et aux Grandes Dionysies (au début de ’'année), période qui
ne peut pas inclure les Plyntéries. Le nom de la féte, & laquelle se
rattache la procession n’est pas mentionné. Pourtant, il n’est pas certain
que les décrets suivent, lors de leur rédaction, I'ordre chronologique des
fétes auxquelles ils se réferent. Dans linscription en question, la
mention de Dionysos pourrait suivre la mention de Pallas pour la

49 prur, Ale., 34.

50 CALLIM., Hécale, 70 , 6.

51 caLLM., ibid. : AdBprov; APOLLOD., 111, 14, 6 : kpboa.

52 Rusr., ad Il., II, 549 : nAértovor 8¢ Erepot xal pdbov aloypdv xeivov tov mept
700 éplov xal tfig xBovde, xal 1ov 'Heoiotov xatd tfig 'ABnvag Epwra kol
v atedecedpnrtov v avtailg atoypovpyiav, d ndvio pumtéov eig crwniv kol
dotéov xoracaniivor tfi ¥i.

53 L. DEUBNER, Attische Feste, Berlin, 1932, p. 251; Ch. PELEKIDES, op. cit. p. 251;
R. GINOUVES, Balaneutike, Paris, 1962, p. 291; F'. BOURRIOT, Recherches sur la
nature du génos, Lille-Paris, 1976, p. 1075, n. 61; P. STENGEL, Die griechischen
Kultusaltertiimer, Miinchen, 1920, p. 113; A.B. Co0K, Zeus, Cambridge, 1940,
p.749,; M.P. NILSSON, Geschichte der griechischen Religion, I, Miinchen, 19673,
p. 102.

54 LR. FARNELL, The Cults of the Greek States, I, Oxford, 1898, p. 261-262;
C.J. HERRINGTON, Athena Parthenos and Athena Polias, Manchester, 1955,
p. 30, n. 2; W. BURKERT, Buzyge und Palladion, in ZRGG, 22 (1970), p. 358-368;
R. PARKER, op. cit., p. 27. Cf. 1'état de la question présenté par P. BRULE, op. cit.,
p- 105-106, qui opte lui-méme pour la séparation des deux cultes.

55 1G.,112,1011,1. 10-11.
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simple raison que les deux fonctions accomplies par les éphébes se
ressemblent3 : '

Ils ont aussi emmené Pallas avec les gennétes et ils I'ont ramenée
de nouveau tout en ordre et ils ont aussi ramené Dionysos de
I'éoydpo aprés avoir sacrifié au dieu.

Les «séparatistes» prennent également argument de la mention,
dans cette inscription, de Pallas et non de Polias comme on s’y serait
attendu pour la fate des Plyntéries. A cela, on pourrait répondre qu’a
cette époque, Athéna Pallas et Athéna Polias peuvent trés bien ayoir été
confondues, Pallas étant, de toute fagon, le nom d’Athéna en général; on
n’est plus au Ve siécle et les renvois du culte aux mythes originels qui le
supportent peuvent ne pas étre observés aussi strictement que le souhai-
teraient les chercheurs de notre vingtidme siécle. Les arguments
portent, enfin, sur le nom méme de la féte. [TAvvtApia signifierait la féte
ott 'on lave et non la féte ot 'on baigne; il ’agirait donc du lavage des
vétements, mais pas forcément du bain de la déesse qui serait dés lors
appelé Aovipd. Mais cet argument est tout de suite démenti par
Pexistence des nAvvtpideg appelées aussi Aovtpideg, qui prenaient part aux
rites. Aussi une partie de la féte (rAOverwv) peut-elle parfaitement donner
son nom & la féte entiére et regrouper sous ce nom toutes les autres étapes
du rite. De plus, si I'on refuse la procession a Phalére, il faut quand
méme admettre qu'il y avait une procession, sinon on ne sait plus que
faire de I'nynmpio.. Enfin, si le nom de la féte nous autorise a refuser le
bain de la statue a4 Phalére, il nous oblige alors a rejeter aussi toute autre
forme de bain de la statue, y compris un lavage dans le sanctuaire ce
qu'on ne peut pas exclure. Si, par contre, on admet 'existence de la
cérémonie a Phalére, il faut se demander si 'acte de plonger le xoanon
dans la mer était considéré uniquement comme un Aovtpdv. Il parait
plus logique de supposer que cette immersion de la statue dans I'eau de
mer était surtout un acte symbolique de purification. Un bain n’est pas
par définition purificateur, il peut étre également purificateur. Mais,
ici, il semble bien que Vaccent soit mis sur 'idée de la purification. Il
pourrait éventuellement étre question d’'un nettoyage systématique, je
dirais méme pratique, du xoanon, répondant au besoin de soigner la
statue, dans le sanctuaire lui-méme. Mais si ce nettoyage avait lieu le
jour des Kallyntéries, il ne serait pas resté grand-chose a faire le jour

56 Ibid. : ovveliyoyov 88 kol thv IMoaAAdda petd tdv yevvnidv xai walv
elofiyayov petd méong edxooplog elofyoyov 8% xoi tdov Awdvvoov dnd tiig
toydpog Bdoavreg 1d Oed.
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des Plyntéries. Si ce nettoyage avait lieu le jour des Plyntéries, il se
serait fait 4 huis clos puisque le témenos était fermé les jours néfastes.
Dans ce cas-la, il manquerait le rituel purificateur public, celui qui
concerne toute la ville, le signe de I'extériorisation du culte au niveau de
la cité qui serait, je crois, mieux rendu par la procession solennelle a
Phalére. Certes, on ne peut pas conclure sur ces problémes de fagon
catégorique puisque les documents dont on dispose jusqu’a présent
laissent quelque peu & désirer. Mais si I'on insiste sur I'aspect de
lancienneté des rites, aspect souligné par la quéte de 'autochtonie qui
imprégne le mythe d’Erichthonios, on n'a aucune difficulté a
comprendre les sources et & voir, avec elles, le xoanon de 1'Athéna
Polias purifié dans I'eau de mer de Phalére. On ne citera ici que
quelques exemples pour évoquer ce lieu commun que constitue Paspect
purificateur de 'eau de mer dans la pensée hellénique. Dans Plliade les
Grecs, aprés avoir rendu Chryséis et avant de sacrifier 4 Apollon, se
purifient des Aduato dans la merd’, Chez Sophocle, Ajax va au bord de
la mer pour se purifier du crime que lui a inspiré Athéna elle-méme38,
Chez Euripide, Iphigénie, la statue de la déesse taurienne dans les
mains, se dirige vers la mer car, d’aprés ce qu’elle dit a4 Thoas, «la mer
purifie les souillures de tous les humains»>?. Pourquoi ? La réponse
réside, peut-tre, dans un mot d’Eschyle : la mer est &uiovtoc®0, Cest la
mer qui a regu, tout en demeurant pure, le corps des nombreux morts de
Salamine.

Quelle est, finalement, la souillure d’Athéna Polias dont il
convient, lors des Plyntéries, de débarrasser la ville ? Il y a, d’abord, le
sperme d’Héphaistos, le miasme d'un acte 4 la fois secret et manifeste,
caché et évident, annulé et accompli, Gppnrtov et pntov, acte que, bien plus
tard, Eustathe voudrait passer sous silence, mais dont Erichthonios lui-
méme témoigne a jamais. Il y a aussi la souillure de la mise 4 mort
d’Aglauros, homicide provoqué par la colére d’Athéna et qui se produit a
Pendroit le plus sacré d’Athénes, crime qui ne peut que donner lieu a des
rites purificateurs, aussi bien pour la déesse que pour sa ville, Enfin, il
y a, je crois, la souillure infligée 4 Athéna par son propre statut
virginal/féminin, souillure périodique des menstrues, étroitement

57 Howm., Il., 1, 314 : dredvpoivovio kol eig ra Adpot’ Earlov.

58 SOPH., Ajax, 654-656 : &AL’ el npdg te Aovtpd xol napoktiong Aepdvag bg
8v Mpof’ dyvicag éud piviv Bapeiav Eéorv€opar Bedg.

59 Eur, Iphigénie en Tauride, 1198 : 08 acco xAbler néviov dvBpdrov koxd.

60 EscH., Perses, 578.
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associée a la pureté du tissu, et souillure d’'un «accouchement» ou la
virginité de la mére exclut la grossesse sans pour autant exclure la
conception. La statue d’Athéna Polias, de la déesse qui se voit offrir, lors
des Panathénées, son propre péplos sur le mit d’'un navire, pourrait trés
bien é&tre plongée, dans le cadre des Plyntéries, dans l'eau de mer
purificatrice avant d'étre ramenée dans le temple accompagnée d’un
cortége d’éphébes. La déesse qui s’est chargé d’élever (rpéoeiv)
Erichthonios serait alors entourée d’une procession d’éphébes que la
ville a élevés (Etpegev) et qui Paccompagnent en tenant des flambeaux
en référence, probablement, 4 la lampe a la flamme pure qui brillait
dans I'Erechtheion et qu’au Ve siécle ap. J.-C., Nonnos identifie encore
a la lampe &ypvonvog qui brillait & coté de lenfant Erichthonios pendant
son séjour secret (A&Bpiov) sur I'Acropoledl,

Ménélaos CHRISTOPOULOS
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61 NoNNOS, Dion., XXVII, 113-115. Cf. CALLIM., Hécale, 70, 6 : AéBprov &pprrov.



